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Resumo: A questdo da imigracdo corresponde a um desafio moral central na
contemporaneidade, que se torna ainda mais complexa no caso dos solicitantes de asilo,
em razdo das atuais e inimeras condi¢Ges que geram a migracdo forcada. O presente
artigo lida com a polémica discusséo acerca do paradoxo entre a manutengéo da soberania
dos Estados nacionais e a necessidade de flexibilizacdo dos critérios de acolhimento dos
solicitantes de asilo. Partindo-se de uma oOtica cosmopolita, na qual se defende a
plausibilidade de procedimentos de admissdo dos estrangeiros para que estes se tornem
cidaddos plenos, de acordo com o nivel de integracdo que possuem — e, portanto, a defesa
de fronteiras porosas e ndo abertas —, questiona-se a moralidade da imigragdo baseada
nessa vertente, segundo a qual, esta somente seria aceitavel se as condi¢des de vida no
pais nativo de um solicitante de asilo colocar em risco a sua existéncia. Deste modo,
torna-se fundamental uma nova 6tica acerca da luta do solicitante de asilo para ocupar
uma posicao de sujeito, que ndo seja apenas por meio de uma hospitalidade condicional,
ainda conectada a conservacdo do poder soberano estatal, mas na convergéncia de dois
conceitos que podem ser considerados como complementares: a exigéncia de uma
hospitalidade absoluta — no sentido derridiano, de ndo se exigir uma reciprocidade, bem
como, a consideracdo do Outro, até entdo excluido, a partir de uma visdo da Etica da
Libertacdo cunhada por Enrique Dussel.

Palavras-chave: Imigrantes; refugiados; soberania; moralidade; hospitalidade; ética da
libertag&o.

Abstract: The issue of immigration corresponds to a central moral challenge in
contemporary times, which becomes even more complex in the case of asylum seekers
because of the current and numerous conditions that lead to forced migration. This article
deals with the controversial discussion about the paradox between the maintenance of the
sovereignty of the national states and the need to make the criteria for the reception of
asylum seekers more flexible. Starting from a cosmopolitan perspective, in which the
plausibility of admission procedures for foreigners is defended so that they become full
citizens, according to the level of integration they possess, and therefore the defense of
porous borders and not open questions, the question is raised as to the morality of
immigration based on this aspect, according to which this would only be acceptable if the
conditions of life in the native country of an asylum seeker put their existence at risk. In
this way, a new perspective on the asylum-seeker's struggle to occupy a position of
subject, which is not only through conditional hospitality, still connected to the
conservation of state sovereign power, but also to the convergence of two concepts which
can be considered as complementary: the requirement of absolute hospitality - in the
Derridean sense, of not requiring reciprocity, as well as the consideration of the Other,
hitherto excluded, from a view of the Ethics of Liberation coined by Enrique Dussel .
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“Ndo somos amados por sermos bons. Somos bons porque somos amados.’

Desmond Tutu

CONTEXTUALIZACAO DO PROBLEMA

Uma reportagem publicada em maio de 2019 pelo jornal espanhol El Pais (2019),
intitulada “Por que a Hungria se rendeu ao extremista Orban e como controlar o ensino ¢
essencial para seu projeto” trazem seu contetido um ponto imprescindivel para a discussdo a
que se prop0e o presente artigo.

Para além da tematica referente ao controle do ensino pelo atual primeiro-ministro
hangaro Viktor Orban, a reportagem elucida uma questdo importante acerca dos discursos de
intolerancia relacionados aos imigrantes e que, no caso da Hungria, entre outros motivos,
contribuiram para a instauracdo do regime de Orban, considerado por muitos como um
governo tirano. A reportagem aponta que a crise dos refugiados foi uma oportunidade
fantéastica para fortalecimento do governo do Fidesz? ao qual pertence Orban e que até entdo
nunca falava de refugiados, nem sequer de imigrantes.

Ao analisar a questao das politicas de identidade, a reportagem aponta que “desde a
Primeira Guerra Mundial, a identidade dominante na Europa é o Estado-nacdo, ‘identidade
nacional’, que pode ser baseada na nacionalidade, embora no caso hingaro (e na maioria dos
paises europeus) sua base seja a etnia”. Assim, embora na Hungria ndo exista uma real
situagdo de “imigrantes” ilegais, Orban conseguiu convencer grande parte da populacdo de
gue milhdes de individuos de cor, famintos e perigosos, estavam prestes a invadir o pais. A
partir de entdo, os hungaros comecaram a odiar esses “imigrantes” e, até mesmo as pessoas
mais pobres, aquelas que mais perderam com o regime, ao serem indagadas, justificaram 0s
seus votos em Orban devido a defesa do pais contra a invasdo de imigrantes.

Lamentavelmente, a repercussdao dessa suposta defesa das fronteiras nacionais,
pautadas no repudio aos imigrantes, fortalece entre os cidaddos uma reacdo aversiva, em
especial sobre aqueles estrangeiros que solicitam asilo em razdo de condic¢des calamitosas de

violéncia e guerra em seus paises de origem.

2 OFidesz - Unido Civica Hungara (em hiingaro: Fidesz - MagyarPolgariSzévetség) é um partido nacional-
conservador populista de direita hingaro. Atualmente, é o maior partido politico da Hungria e, com Orban, o
partido formou governo de 1998 a 2002 e, de novo, de 2010 até a atualidade. Desde a reeleicdo em 2010, o
governo de Orban tornou-se controverso no seio da Unido Europeia, ao reformar a Constituicdo Nacional,
estabelecendo, segundo muitos analistas internacionais, um regime de "democracia controlada” na Hungria.
(Disponivel em: Wikipedia, Verbete: FIDESZ, 2019).
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Deste modo, uma justificativa para o acolhimento do solicitante de asilo que esteja
restrita a uma hospitalidade condicionada, que pondera entre o risco de vida que o individuo
corre em seu pais nativo e o direito de manutencdo de soberania dos Estados nacionais,
propaga uma visao sobre o imigrante ainda mais estigmatizada, como aquele que, por carregar
em si as marcas da barbarie sofrida, acaba sendo visto como figura suspeita ou inimigo
criminoso. A pior de todas as consequéncias desse estigma é o fato de ele ainda ser utilizado
como justificativa para a defesa e exaltacdo de valores nacionais.

O que se pretende com o presente artigo é a proposta de uma viséo filosofica sobre o
status do solicitante de asilo, partindo-se de uma hospitalidade incondicional, que ndo exige
contrapartida, como aquela defendida por Jacques Derrida, para, entdo, se debrucar sobre as
contribui¢bes da Analética da Alteridade proposta por Enrique Dussel.

A teoria dusseliana se baseia em uma razdo ética originaria, que parte do proprio
sujeito excluido e o liberta, pelo fato de descobrir seu rosto encoberto quando considerado
meramente como parte funcional de um sistema, podendo, assim, ser reconhecido como
pessoa e sujeito livre a participar de uma comunidade.

Para melhor compreensdo do tema, na primeira parte do artigo, pretende-se analisar a
atual crise migratoria e conceituar a distincdo entre migrantes, solicitantes de asilo e
refugiados, bem como, apresentar os principais topicos dos tratados internacionais sobre
direitos dos refugiados. Na sequéncia, serdo analisadas as teorias que defendem a
flexibilizacdo dos processos da admissdo de estrangeiros, a partir das premissas do direito
cosmopolita de hospitalidade, conforme preceituado por Kant em sua obra “Paz Perpétua”.
Por fim, apresenta-se a justificativa de uma ética originaria na consideracdo do solicitante de
asilo, baseada na teoria dusseliana da Analética da Alteridade, com a superacdo do eu

dominador ontoldgico pela exterioridade e abertura centrada nos pequenos e excluidos.

1. SOBRE A DISTINCAO ENTRE MIGRANTES, SOLICITANTES DE ASILO E
REFUGIADOS

As palavras “imigrantes” e “migrantes” sdo frequentemente empregadas de forma
equivalente e também sdo confundidas com o termo “solicitante de asilo ou reflgio”, mas elas
possuem significados diferentes.

Por migrante compreende-se aquele que se move dentro de seu proprio pais, ou de um
pais para o outro, geralmente em busca de trabalho ou para se ajuntar com familiares, devido

a condigcOes de crise e pobreza, podendo receber o nome de “migrante internacional” se
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nasceu em outro pais ou se possui nacionalidade estrangeira (ANISTIA INTERNACIONAL
BRASIL, 2019).

O termo “migrante” comporta e/ou remete ainda a distingdo entre “imigrantes” e
“emigrantes”. A condi¢cdo de imigrante é aquela em que o individuo se encontra quando entra
em um territério diferente daquele de origem, enquanto que emigrante € a sua condicdo
quando deixa o territorio de origem. Por exemplo: “Se uma pessoa da Italia fosse viver na
Espanha, seria emigrante na Italia e imigrante na Espanha.” (Idem).

Por sua vez, a pessoa refugiada é aquela que teve concedida a permissao para viver em
outro pais devido a uma gama de fundados temores de perseguicdo relacionados a raca,
religido, nacionalidade, pertencimento a um determinado grupo social ou opinido politica,
bem como, & grave e generalizada violagdo de direitos humanos e conflitos armados
(ACNUR, 2019).

Segundo dados da Anistia Internacional:

Muitas pessoas — incluindo a maioria das que tentam hoje em dia para chegar a
Europa em frageis embarcacdes — ndo sdo migrantes, mas refugiados que se viram
obrigados a abandonar suas casas por bombas e perseguigdes, e que tém direito de
obter protecdo em outros paises conforme o direito internacional. No entanto, como
ficou demonstrado recentemente em varios tragicos acontecimentos, pode ser quase

impossivel cruzar as fronteiras de forma segura e legal para alcancar um local onde
possam solicitar asilo (ANISTIA INTERNACIONAL BRASIL, 2019).

Deste modo, enquanto o migrante percorre um processo voluntario de cruzar uma
fronteira, geralmente em busca de melhores oportunidades econdmicas, os refugiados, néo
podem retornar as suas casas em seguranca, razdo pela qual, tém direito a protecdes
especificas no ambito do Direito Internacional (ONU, 2019).

Por fim, quanto ao solicitante de asilo, trata-se do individuo que requereu a
permanéncia em outro pais pelos mesmos motivos, mas que ndo foi reconhecido

como refugiado.

2. OS INSTRUMENTOS INTERNACIONAIS DE PROTECAO DOS REFUGIADOS E
A CRISE MIGRATORIA

Partir é ferro que arde

Sem que se parta a lembranca
Que a méo esquerda te guarde
Enquanto a noite avanga

()

Andam cobras no caminho

E das pedras do moinho
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Hicieron alta la muralla
Batalla Dios para quedarse!

(Amor em tempos de muros - Pedro Abrunhosa)

O direito de obter protecdo em outros paises estd previstos na Convengdo de Genebra
de 1951 (ACNUR, 2019) e no seu Protocolo de 19672 que regulamentam internacionalmente
questdes atinentes ao reflgio* e tem como disposi¢cdo mais importante, o principio de non-
refoulement (que significa ‘ndo devolugdo’), previsto no artigo 33 da Convengédo,® e que é
abase do regime. Entretanto, o maior desafio a protecdo de refugiados reside na garantia de
cumprimento pelos Estados e de encontrar maneiras mais eficazes de implementa-la, por meio
de em um espirito de cooperacdo internacional e responsabilidade compartilhada (ONU,
2019).

O status de irregularidade dos imigrantes transforma-os em sujeitos extremamente
vulneraveis, especialmente quando sdo privados de sua liberdade, podendo ser expostos a
tratamentos degradantes e suscetiveis a ocorréncia de abusos, vez que compartilham dos
mesmos ambientes que pessoas detidas em razdo de crimes violentos. Tal situacdo tem sido
corriqueira nos casos apreciados pela Corte Interamericana de Direitos Humanos:

[...] a Corte IDH ressalta que os Estados dispdem do direito de gerar procedimentos
que tenham a finalidade de controlar a entrada e saida de seu territério. Porém, estes
mecanismos ndo poderdo violar regras de protecdo dos direitos humanos decretados
pela Convencdo Americana. Tal ressalva ndo recebeu a devida atencdo pelo Estado
do Panama, no Caso Vélez Loor, sentenciado em novembro de 2013, uma vez que a
vitima foi detida por ndo ter a documentagdo necessaria para permanecer no pais.
Além disso, a vitima noticiou a ocorréncia de atos de tortura durante sua detengdo e
0 Estado admitiu falhas estruturais, superpopulacdo, deficiéncia de programas de
ressocializagdo e fornecimento regular de agua (CORTE IDH, 2010, p. 61). Na
resolucdo do caso, o Tribunal ordenou a adocdo apenas de medidas necessarias e
proporcionais a problemas de migracdo que respeitem os Direitos Humanos e
impecam atos de tortura e dispositivos que promovam a capacidade suficiente para
acomodar pessoas cuja detencdo esteja relacionada a questdo de migragdo (CORTE
IDH, 2010, p.64). Ainda na andlise de casos relacionados a migrantes, a Corte IDH

% Que ampliou o alcance da definigdo de refugiado em razdo das limitages temporal e geogréafica previstas na
Convencdo de Genebra de 1951, que reconhecia como refugiados apenas as vitimas de episddios anteriores a
publicacdo da Convencdo e que, com o decorrer do tempo, acabaria se tornando-a inoperante. Maiores
informages em: SAADEH e EGUCHI (2019).

4 Importante ressaltar que, embora os refugiados tenham amparo especifico pela Convencdo de Genebra de
1951, os migrantes, em suas acepc¢Oes ja mencionadas sdo protegidos pelas leis internacionais de Direitos
Humanos, protecdo que deriva de sua dignidade fundamental enquanto seres humanos, como, por exemplo,
a Declaracéo Universal dos Direitos Humanos; o Pacto Internacional dos Direitos Civis e Politicos; e o Pacto
Internacional dos Direitos Econdmicos, Sociais e Culturais; assim como outros tratados internacionais e
regionais importantes.

5 Art. 33 — Proibicdo de expulsdo ou de rechago

1. Nenhum dos Estados Contratantes expulsard ou rechacard, de maneira alguma, um refugiado para as
fronteiras dos territérios em que a sua vida ou a sua liberdade seja ameacada em virtude da sua raca, da sua
religido, da sua nacionalidade, do grupo social a que pertence ou das suas opinides politicas.
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destacou a proibicéo de retorno do migrante ao pais em que ofereca riscos a direitos
como a vida ou a integridade pessoal. Ou seja, ao ser notificado da presenca de risco
de violacéo de direitos em caso de retorno, o Estado devera, ao menos, realizar uma
avaliagdo prévia para identificar a existéncia ou ndo do perigo (CORTE IDH, 2013,
39). (MORAES E OLIVEIRA, 2019, pp. 513-514).

De acordo com a ACNUR (2019), a Agéncia da ONU para Refugiados no Brasil, até o
momento, a Siria foi o pais que mais gerou refugiados no mundo: cerca de 824.400 pessoas
foram forcadas a fugir dos conflitos que assolam o pais. Em segundo lugar estdo as crises
ocorridas na Africa subsaariana, da qual 737.400 pessoas deixaram o Suddo do Sul para
escapar de uma crise humanitaria agravada a partir de 2016. Outros paises como Burundi,
Iraque, Nigéria e Eritréia também geraram grande nimero de refugiados.

Quanto ao acolhimento, a Turquia foi o pais que recebeu o maior numero de
refugiados, vindos principalmente da Siria e do Iraque, seguida pelo Paquistdo que acolheu a
segunda maior populacéo de refugiados no final de 2016, principalmente de afegdos. Uganda
também obteve um aumento dramatico da populacdo de refugiados no final de 2016,
especialmente de pessoas oriundas do Sudao do Sul. O nimero também aumentou na Etidpia,
Jordania e Republica Democratica do Congo. Na Alemanha, a populagdo de refugiados mais
do que duplicou em 2016 e chegou a 669.500 pessoas. O principal motivo para esse aumento
foi o reconhecimento de solicitacGes de reflgio apresentadas em 2015 principalmente por
sirios (Idem).

H& ainda de se mencionar sobre os impactos desse recorde de refugiados no
endurecimento da politica migratéria nos Estados Unidos. O presidente Donald Trump
defendeu que durante o seu mandato ndo haveria instalacdo de abrigo de refugiados e que “os
Estados Unidos ndo serdo um acampamento de migrantes”, como ocorre na Europa. (FOLHA
DE SAO PAULO, 2019)

Em que pese a restricdo da estrada de estrangeiros pelo presidente norte-americano —
tanto nas fronteiras, por meio da politica de tolerancia zero, quanto pelas novas regras para
concessdo de vistos e permanéncia —, 0 nimero de apreensbes e prisdes na fronteira
cresceram, sobretudo de imigrantes que fogem da crise de violéncia na Guatemala e
Honduras. A politica de tolerancia zero a travessia, simbolizada pela constru¢do do muro na
fronteira com o México, tem provocado a separacdo de centenas de familias, vez que aqueles
que cruzam as fronteiras sdo processados por travessia ilegal e levados a presidios federais,

separados de seus filhos menores, que sdo enviados a abrigos mantidos pelo governo.
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No entanto, a entrada de migrantes nos EUA n&o se limita a fronteira com o México,
muitos migrantes ilegais sdo detidos na fronteira com o Canadd e também nas faixas
litoréneas dos Estados Unidos (BBC BRASIL, 2019).

3. A DEFESA DE FLEXIBILIZACAO DOS PROCESSOS DA ADMISSAO DE
ESTRANGEIROS A PARTIR DAS PREMISSAS DO DIREITO COSMOPOLITA DE
HOSPITALIDADE

O discurso de manutencdo da ordem interna do pais, como aquele utilizado por Orban,
na Hungria e por Trump, nos Estados Unidos, nos remete, inevitavelmente, ao momento
historico da denominada “Paz de Vestefalia” marcado pela assinatura de dois tratados,
celebrados nas cidades alemds de Munster e Osnabriick, que colocaram fim a sangrenta
Guerra dos Trinta Anos, iniciada em 1618 e motivada pelos conflitos religiosos ocorridos
entre a Igreja Catolica e as emergentes religifes protestantes, bem como, as disputas
territoriais entre as nacdes.

O Tratado de Vestefalia marcou, concomitantemente, o surgimento do estado nacional
moderno e a materializacdo dos conceitos de soberania, territorialidade e a ndo intervencao,
mas também inaugurou a tese da exclusividade dos estados nacionais como sujeitos do Direito
Internacional (SILVA e PICININ, 2015)

Todavia, mesmo ap6s a ascensao e reconhecimento dos Direitos Humanos, a partir dos
quais, os individuos singulares também passaram a ser sujeitos juridicos do Direito
Internacional,® o discurso de intolerdncia aos imigrantes e solicitantes de asilo, ainda €
utilizado como estratégia para ascensdo ao poder.

Obviamente, os tratados internacionais sobre Direitos Humanos’ determinam aos seus
signatarios ndo deveres morais, mas deveres legais sobre o status dos solicitantes de asilo.
Assim, vemos na atual crise migratoria, iniciada em 2015, inUmeras tensbes acerca do dever
legal de acolhimento, como nas acirradas polémicas que ocorrem na Unido Europeia, acerca

da distribuicdo de acolhimento dos refugiados.®

& Marcadamente pela fase posterior a Declaracdo Universal dos Direitos dos Homens, de 1948.

7 Como ja mencionado, especialmente as Convencdes de Genebra, nome dado a varios tratados internacionais
assinados entre 1864 e 1949 para reduzir os efeitos das guerras sobre a populagdo civil e que inaugurou o que se
convencionou chamar de Direito Humanitério. Para maiores informag@es, consultar: COMPARATO (2019).

8 As discussdes que tem gerado controvérsias sobre o acolhimento de refugiados na Europa sdo, em sua maioria,
aquelas propostas pelo presidente francés, Emmanuel Macrén e pela premié alema Angela Merkel. Sobre o tema,
conferir: Sitio Eletrdbnico DW Brasil (2019).
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Ha de se fazer, portanto, uma reflexdo acerca das interpretacdes das teses kantianas
sobre o direito cosmopolita, que se pautam no dever de hospitalidade universal - segundo a
qual, nenhum cidaddo deve ser tratado com hostilidade -, e no direito de visita, que visa
garantir a todo homem o direito de ser cidaddo, em seu proprio Estado e mundo inteiro, uma
vez que toda a Terra € uma potencial cidade do mundo (Cosmdpolis). (BOBBIO, 2004, pp.
12-127).

Em um artigo intitulado “O direito do outro, o outro do direito: cidadania, reflgio e
patridia”, Gabriel Gualano de Godoy (2016) apresenta a proposta da professora de Ciéncia
Politica e Filosofia em Yale, Seyla Benhabib, contida em seu livro denominado “The Right of
Others: Aliens, Residents and Citizens” quanto a ideia de pertencimento justo a uma
comunidade politica. Segundo Godoy, o resultado do trabalho de Benhabib € relevante por
oferecer uma base tedrica para a acolhida de solicitantes de asilo, refugiados e apétridas, além
de sintetizar um modelo de cosmopolitismo liberal por meio de uma releitura de Immanuel
Kant e Hannah Arendt e ampliagéo das propostas de John Rawls.

Todavia, Godoy desenvolve uma critica quanto a tese de Benhabib para quem, a
moralidade da imigracdo resta evidente se as condi¢fes de vida no pais nativo de uma pessoa
colocar em risco sua existéncia, uma vez queo direito a sobrevivéncia do estrangeiro deve
pesar tanto quanto o direito do novo pais de controlar suas fronteiras. Para Godoy (2016, p,

19) este é 0 ponto controverso da tese de Benhabib, pois

(...) é preciso defender um peso maior a luta por sobrevivéncia do sujeito. E & luta do
estrangeiro para ocupar uma posi¢cdo de sujeito, de sujeito politico, sujeito da
politica. Apenas nesses termos pode ser repensada uma cosmopolitica por vir. Isso
comeca reconhecendo-se a marca da violéncia no proprio campo do direito dos
refugiados.

Como aponta Godoy (2016, p. 03), de fato, o direito dos individuos de atravessar as
fronteiras, previsto nos artigos 13 e 14 da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de
1948, colide com o direito ao autogoverno de uma comunidade politica, nos termos do artigo

21 da mesma Declara¢do.® Ou seja, “existe claramente um direito universal do individuo

° Artigo 13°

1. Toda a pessoa tem o direito de livremente circular e escolher a sua residéncia no interior de um Estado.

2. Toda a pessoa tem o direito de abandonar o pais em que se encontra, incluindo o seu, e o direito de regressar
ao seu pais.

Artigo 14°

Toda a pessoa sujeita a perseguicao tem o direito de procurar e de se beneficiar de asilo em outros paises.

(...) Artigo 21°
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deixar sua comunidade, o que nédo lhe garante ingresso e permanéncia com 0 mesmo status em
outro Estado”.

E esta é a razdo pela qual Godoy (2016, p. 04) enxerga como problematico o
paradigma do cosmopolitismo liberal, da qual Seyla Benhabib é representante, quanto a

proposta de resolucdo dessa colisdo de principios.

A autora defendeu o federalismo cosmopolita como solucéo teérica exatamente para
a dualidade existente entre o liberalismo, entendido como filosofia universalista dos
direitos individuais, e a soberania do demos, ou seja, soberania de uma comunidade
politica democrética, que, por definicdo, requer a sua prépria delimitacdo. As leis do
demossdo feitas por um povo e afetam apenas os membros de uma comunidade
politica determinada, ou seja, seus cidaddos; sendo assim, o paradigma do demos
estaria vinculado com os direitos de cidadania, mas ndo necessariamente com 0s
direitos universais.

Para Godoy, as ideias de Benhabib, de fato, buscam fundamentar a protecdo dos
direitos de estrangeiros como os “outros” de um certo Estado, mas sob uma perspectiva
normativa, que problematiza os critérios de julgamento moral que as chamadas democracias
liberais tém utilizado para definir quem sdo seus cidadaos.

A perspectiva cosmopolita de cidadania proposta por Benhabib abraca a teoria do agir
comunicativo habermasiana, segundo a qual, as pessoas devem debater e ouvir os “outros” no
momento de definirem os seus direitos. Assim, os direitos humanos e a cidadania também
devem ser construidos a partir da dindmica de comunicacdo entre os individuos que fazem

parte do discurso.

Seyla Benhabib retorna ao iusvisitationis formulado por Kant para argumentar que
0s estrangeiros devem ter ndo apenas o direito de estabelecer contato com a
populagdo de um outro Estado, mas também o direito de reivindicar sua
permanéncia, dadas certas condic¢fes. Logo, fica claro desde o inicio que Benhabib
se situa dentro de uma perspectiva condicionada do direito de hospitalidade. O
direito de um visitante nédo ser tratado de forma hostil é retomado por Benhabib, que
demonstra como o status de visitante permanente é um privilégio especial que a
soberania republicana pode consagrar a certos estrangeiros que habitam seu
territério, realizam determinadas funcdes, representam suas entidades politicas, e se
comprometem a um acordo de longo prazo. (grifos nossos ) (GODOQY, 2016, p. 8).

Entretanto, Benhabib faz questdo de ressaltar que mesmo em um regime democratico,

0s cidad&os plenos de um estado soberano se distinguem dos “outros” que estdo sob protegao,

1. Toda a pessoa tem o direito de tomar parte na direcdo dos negécios, publicos do seu pais, quer directamente,
quer por intermédio de representantes livremente escolhidos.

2. Toda a pessoa tem direito de acesso, em condicdes de igualdade, as fungdes publicas do seu pais.

3. A vontade do povo é o fundamento da autoridade dos poderes publicos: e deve exprimir-se através de eleicbes
honestas a realizar periodicamente por sufragio universal e igual, com voto secreto ou segundo processo
equivalente que salvaguarde a liberdade de voto.
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mas que ndo gozam de todos os direitos. Por essa razdo, uma vez que 0s apatridas e
refugiados ndo podem ser impedidos permanentemente de se integrarem a uma comunidade
politica, a democracia liberal deve diminuir as dificuldades dos estrangeiros na fruicdo de
direitos, mediante renegociacdo e reiteracdodemocratica de compromissos com os direitos
humanos, mesmo que seja necessario estipular alguns critérios para essa adesdao (GODQY,
2016, p. 11).

Segundo Benhabib, Estados tém mais liberdade para determinar as condicBes de
entrada de imigrantes do que quando se trata de refugiados e asilados. Em geral, as
nacGes tém obrigacfes morais para com as pessoas em situacdo de refugio e asilo; ja
as signatarias da Convencdo de Genebra de 1951 sobre o Status de Refugiado tém
deveres legais. [...] ha critérios que envolvem certas qualificacBes, habilidades e
recursos para determinar se o individuo pode se tornar membro, sem negar sua
liberdade comunicativa. As condi¢Bes mais relevantes sdo duracdo da estadia,
competéncia linguistica, habilidades laborais e financeiras, entre outras. A
reivindica¢do de um direito de ingresso e de pertencimento por um “outro” em geral
implica, de modo correlato, uma vontade de saber do Estado em relagdo a esse
estrangeiro que esta buscando adesdo. (GODOY, 2016, p. 15)

Por isso, Benhabib acredita que seria injusta a auséncia de um procedimento para
estrangeiros se tornarem cidaddos plenos. Considerando-se que ha& uma ligacdo entre
autogoverno democrético e representacao territorial, nas quais as democracias promulgam leis
que vinculam aqueles legitimamente autorizados e circunscritos a um determinado demos,
Benhabib defende como solugdo uma fundamentagcdo da justica com base em um
universalismo moral e um federalismo cosmopolita, propondo ndo fronteiras abertas, mas sim
porosas, no processo de admissdo de estrangeiros.

E exatamente quanto a esse ponto que Godoy (2016, p. 19) tece criticas a proposta da
professora de Yale, ou seja, quanto ao impasse entre organizacdo soberana e direito do

migrante em ser acolhido:

Para Benhabib, numa sociedade democratica e liberal, o caminho para a cidadania
deve estar aberto a umdidlogo sobre os lagos associativos e de pertencimento, por
meio do qual mesmo um individuo estrangeiro possa se mostrar capaz de exercer a
cidadania e digno de recebé-la. Ainda que o direito internacional fosse apto a
conceder o “direito humano a cidadania” aos imigrantes, para a Professora de
Ciéncia Politica da Universidade de Yale a moralidade da imigracdo resta evidente
se as condi¢Bes de vida no pais nativo de uma pessoa colocarem em risco sua
existéncia. Ademais, para Benhabib, nesse exemplo, o direito a sobrevivéncia do
estrangeiro deve pesar tanto quanto o direito do novo pais de controlar suas
fronteiras. Contudo, é preciso defender um peso maior a luta por sobrevivéncia do
sujeito. E a luta do estrangeiro para ocupar uma posicdo de sujeito, de sujeito
politico, sujeito da politica. Apenas nesses termos pode ser repensada uma
cosmopolitica por vir. Isso comeca reconhecendo-se a marca da violéncia no préprio
campo do direito dos refugiados. (grifos nossos ).
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Godoy compara a hospitalidade condicionada proposta por Benhabib aquela
hospitalidade definida por Jacques Derrida, conectada a ideia de dono da casa, que exerce
soberania sobre 0 espaco e sobre os bens que oferece ao convidado e define as condicGese as
regras da hospitalidade. Isso expde uma auto-limitacdo e a contradi¢cdo no interior do conceito
de hospitalidade. Por essa razdo, o imperativo da hospitalidade, para Derrida, exige oferecer
aquele que chegauma acolhida sem condicdes, ou seja, uma hospitalidade filoséfica absoluta e
incondicional que rompe com a ideia de hospitalidade juridica condicional do direito de
visitacdo. Assim:

A hospitalidade absoluta é incondicional, pois pressupde que se abra a porta de casa
mesmo ao outro totalmente desconhecido. Trata-se de oferecer um lugar sem se
exigir reciprocidade nem mesmo identidade de quem pede passagem. Pode-se
atrelar, entdo, a hospitalidade vigente ao dominio do poder. Poder que o hospedeiro

tem de eleger e escolher seus convidados, aqueles a quem eledecide oferecer asilo,
direito de visita ou hospitalidade. (GODQY, 2016, p. 20)

Nesse sentido, um conceito ideal e filoséfico de hospitalidade incondicional proposta
por Jacques Derrida deve estar além das obrigacgdes juridicas dos estados soberanos, vez que,
deve se questionar em que medida a exigéncia de que um imigrante nos compreenda e fale
nossa lingua como condicdo para o seu acolhimento, ainda preserva a sua identidade como
estrangeiro. (GODOY, 2016, p. 21)

Um impasse destacavel reside na questdo da lingua. Pedir abrigo, em uma lingua
estrangeira, ja coloca o demandante em situacdo de desvantagem, como também o
sera no momento de acatar, respeitar, transgredir as leis e ser julgado na lingua do
outro. Abre-se ali uma fenda com rela¢do a lingua mater, onde talvez se guarda, a
sete chaves, o maior pacto do sujeito com sua posi¢do. E onde podemos resgatar o
desejo parricida que envolve a radicalidade outra. [...] Nada mais atual quando o
estrangeiro, tomado pelo radical grego, enfrenta algo da ordem da loucura, quando a
Ksénofobia coloca aquele que chega no lugar de um béarbaro, podendo corromper o
sustento, o trabalho, os direitos que circulam no espaco do familiar. Ao mesmo
tempo, as leis destinadas ao controle do estrangeiro tentam muito mais domar o
medo do outro radical, na medida em que o toma como um indigente. (CARNEIRO,
2003, pp. 02-04)

O ideal cosmopolita de que todas as pessoas tém o direito a igual consideragéo,
indubitavelmente, € um ideal a que todas as pessoas podem vir a compartilhar. Seu enfoque na
tolerancia € justificado pela necessidade de responder a situagdes nas quais a igual
consideracdo € negada as pessoas pelos seus proprios Estados. Todavia, embora o seu ideal
universalista seja desejavel, “aplicar padroes de justica, seja local ou globalmente, ¢é
desrespeitoso quando feito sem argumentos e sem a ajuda de razdes que 0S outros possam Vir
a compartilhar” (TAN, 2010, p. 34).
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E exatamente nas questdes relacionadas a linguagem que, para o cosmopolitismo
liberal de Benhabib, é o instrumento para construgdo da cidadania entre os individuos que
fazem parte do discurso, que surge a necessidade da complementacdo de uma critica a
hospitalidade condicionada por meio da ética da libertacdo de Enrique Dussel. Isso porque,
embora tal teoria também tenha uma pretensdo universalista, 0 ponto de partida € exatamente

a periferia pobre e excluida da comunidade de comunicacao.

4. APONTAMENTOS SOBRE A ETICA DA LIBERTACAO

A ética da libertacdo surge como um marco da filosofia latino-americana na defesa por
uma filosofia ndo apoiada em uma concepgdo eurocéntrica de filosofia. Enrique Dussel
(1977), filésofo argentino, escreveu a sua obra “Filosofia da Libertagdo”, de 1977, no intuito
de desenvolver uma teoria original, a partir da opressdo sofrida pela periferia colonial e da
critica do filésofo peruano Augusto Salazar Bondy, para quem a filosofia na América Latina
ndo foi um pensamento genuino, mas imitativo das teorias européias (Idem, p. 192).

A periferia pobre da comunidade de comunicacdo € para Dussel o ponto de partida
para sua ética da libertagdo. De inicio, Dussel (1977, p. 21) visou combater o imperialismo
exacerbadoa partir da formacao social periférica que pesou sobre a praticamente toda América
Latina e a Africa, mas que tambémpudesse teruma pretenséo de aplicabilidade universal.

Assim, visando formular uma sua teoria apresentou, como ponto de partida, objecdes
as Eticas ontoldgicas, como as posicdes de Charles Taylor e de Alasdair Maclntyre e a Etica
do Discurso, de Habermas e Karl-Otto Apel (DUSSEL, 1994).

Ao tratar das éticas ontologicas, que se fundam no bem e nas virtudes (valores que
devem se cumprir com herdica autenticidade), Dussel salienta aquilo que denomina como
principium opressionis,o critério ético pelo qual se considera o Outro (sempre iniciado em O
mailsculo), como o oprimido na totalidade.

Esse Outro, considerado como parte ativa, mas ndo como um sujeito, € negado em
seus interesses que sdo distintos daqueles buscados no sistema, em que prepondera a sua
alienagédo e que, por ser oprimido é ndo visto, ndo humano, ndo des-coberto e até mesmo,
oculto, como o escravo de Aristdteles. Isso porque, “en un mundo, en una cultura (porque
toda cultura es frecuentemente etnocéntrica), en un ethos, etc., no puede dejar de negarse
siempre, a priori a algun Otro.” (DUSSEL, 1994, p. 146)

Esse Outro, portanto, se torna invisivel na totalidade, como a mulher em uma

sociedade machista, a crian¢ca em uma sociedade patriarcal ou as futuras geragdes em uma
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cultura depredadora da diversidade ecoldgica. Portanto, em cada Totalidade ha um Qutro, em
cada mundo da vida, um ethos dado que nega, sem consciéncia ética, ao outro como oprimido.

Portanto, de acordo com Dussel, a Etica da Libertagdo busca ir além da relatividade
dos sistemas dados ao sugerir uma transcendentalidade formal-historica por meio do
imperativo do principium opressionis que € absoluto por ser valido em todo sistema, ja que a
autoconsciéncia como oprimido é algo demorado de se atingir, a ponto de um individuo
reconhecer-se como Outro.

Tal principio pronuncia o seguinte: “Libera a la persona indignamente tratada em el
Outro oprimido” (Idem, p. 147). E esta a razdo pela qual, o ponto de partida de tal ética ndo é
0 ser ou 0 bem, como nas éticas ontoldgicas, mas 0 outro negado como parte dominada e
funcional do sistema.

Enquanto as éticas formais de universalidade de viés kantiano apregoavam momentos
materiais, como a consideracdo da dignidade da pessoa humana como fim em si mesma, o
giro linguistico (linguistic return) que culminou na pragmaética transcendental de Karl-Otto
Apel e Habermas® buscou ultrapassar as limitagdes das éticas ontoldgicas por meio de
transformacédo da filosofia de uma moral que parte do individuo (kantiana) para uma ética
compartilhada intersubjetivamente. Contudo, para Dussel seria necessario agora fazer
referéncia ao “[...] principium exclusionis: el Outro, como “El afectado em la exterioridad”
como el excluido “de La comunidad de comunicacion o La Totalida, es la alteridad
propriamente dicha” (DUSSEL, 1994, p. 147).

Apel acrescentou em sua teoria um principio formal regulador, no qual, devido as
condicBes contingentes trazidas pelo avango tecnoldgico, as condi¢cBes minimas que se deve
buscar manter é a sobrevivéncia da comunidade de real de comunicacdo e a participacdo de
todos os afetados possiveis.

No entanto, para Dussel, uma das dificuldades de implementacio da Etica do Discurso

é exatamente o fato de que, na facticidade, ndo sdo todos os afetados possiveis que podem

10 O esgotamento do paradigma da consciéncia, proprio da subjetividade, levou ao returnlinguistic, partindo da
premissa de que os problemas filoséficos surgem, na verdade, de uma falta de compreensdo da légica da
linguagem, ou seja, a linguagem passa da condicéo de objeto da reflexdo para a condi¢do de fundamento de todo
pensar. Um dos seus idealizadores foi Ludwig Wittgenstein, que tem seu pensamento resumido na famosa frase:
Os limites de minha linguagem significam os limites de meu mundo". A partir desses conceitos, filésofos como
Jurgen Habermas e Kar-Otto Apel desenvolveram a é ética do discurso, segundo a qual, a linguagem, que tem
uma relacdo triadica (sintatica, semantica e pragmatica) passou a ser considerada como o medium de todo sentido
e validade de consenso sobre algo no mundo e afirmou a necessidade da critérios igualitarios de participacdo de
um discurso para que este possa ser considerado valido. Maiores informagBes sobre o assunto podem ser
encontradas em OLIVEIRA (2006).
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participar, vez que sempre havera afetados excluidos em toda comunidade de comunicacéo
real.

Esse “sempre havera” se deve ao fato de que na realidade, o Outro excluido nunca é
descoberto como tal no presente, mas somente posteriormente, como retrata a historia milenar
de exclusdo da mulher, que apesar de afetada, por ndo ter consciéncia da propria excluséo, era
excluida faticamente. Assim, deve-se questionar sempre em uma comunidade de comunicagao
hegemonica real, quem pode ter sido deixado de fora, sem reconhecimento e excluido de

qualquer participacao.

Ademas, debe tenerse conciencia, aln transcendental o idealmente, que es necesario
reconocer a cada “participante” como persona dis-tinta, como Otro que el sistema;
Otro que todo el resto, principio siempre posible de “dicenso” (u origen de nuevo
discurso). Esa posibilidad, aun en el nivel transcendental o ideal, del “discurso” del
Outro es um permitirle “participar” en la comunidad como “irrupcion” factica de um
nuevo Otro. Ese respecto y reconocimiento del Otro como Otro (ideal e facticamente)
es el momento ético originario ( y porque ético: racional) por excelencia, 16 supuesto
em toda “explicacion (epistemolédgica) o todo “asentimiento” libre (zwanglos) ante el
argumentar del Outro. Porque “respectar” y “reconocer” el nuevo Otro (como sujeto
autdnomo, también de um posible “discenso”, como dis-tinto) es el acto ético
originario racional practico kath’exokhén, ya que es “dar lugar al Otro para que
intervegna em la argumentacion no solo como igual, com derechos vigentes, sino
como libre, como Qutro, como sujeto de nuevo derecho. (Idem, p. 149, grifos do
autor)

Esse reforco em salientar o Outro como aquele que deve ser reconhecido é bastante
explorado a partir de uma critica a ideia assimilacionista de modernidade, trabalhada por
Dussel (1993, p. 07, grifos do autor) em sua obra “1492, O encobrimento do outro: A origem
do mito da modernidade” na qual relata que a modernidade aparece quando a Europa se
afirma como “centro” de uma Historia Mundial que inaugura, e por isso, a “periferia” ¢ parte
de sua prépria definicdo.”

A modernidade surge, entdo, como um conceito que assumimos e que desenvolve um
mito irracional de justificacdo da violéncia que deve ser superado ao se propor uma Trans-
modernidade®, como intento libertador que busca a valorizacdo de culturas negadas ou
depreciadas que estdo na exterioridade de dita modernidade com vistas a sua descolonizacéo.
(DUSSEL, 2005).

11 «Se trata de una “Trans-modernidad” como proyecto mundial de liberacion donde la Alteridad, que era co-
esencial de la Modernidad no se efectia en la pasaje de la potencia de la Modernidad a la actualidad de dicha
Modernidad europea , La “realizacion” seria ahora el pasaje transcendente, donde la Modernidad e su Alteridad
negada (las victimas), se co-realizardn por mutua fecundida creadora. El proyecto trans-moderno es umaco-
realizacion de solidariedad, que hemos llamado analéctica del Centro/Periferia, Mujer Varon, diversas razas,
diversas etnias, diversas clases, Humanidad/Tierra, Cultura Ocdidental/Culturas del Mundo Periférico ex-
colonial, etc.; no por pura negacion, sino por incorporacion desde la Alteridad.” (DUSSEL, 2005, p. 50).
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O ano de 1492 marca o inicio do carater colonizador e dominador da Europa, que ao
desbravar o mundo viu-se detentora de um ego descobridor que imp0s seu status sobre Outros

seres humanos, pois

De qualquer maneira, esse Outro ndo foi “descoberto” como Outro, mas foi “en-
coberto” como o “si-mesmo” que a Europa ja era desde sempre. De maneira que
1492 sera o momento concreto da “origem” de um “mito” de violéncia sacrificial
muito particular, e, a0 mesmo tempo, um processo de “en-cobrimento” do ndo
europeu. (DUSSEL, 2005, p. 08)

Assim, uma das tarefas da Etica da Libertaco é reconstruir uma modernidade que seja
solidaria, a partir do reconhecimento do Outro, como aquele que deve ser considerado em sua
diferenca e ndo em uma igualdade que parte de uma viséo assimilacionista.

Ressalte-se que Dussel considera a possibilidade de um provavel dissenso quando se
permite a participacdo dos excluidos em uma comunidade ao se reconhecer o Outro como
Outro. No entanto, este é para ele, 0 momento ético originario por exceléncia, uma vez que
permite a esses a intervencao na argumentacao ndo apenas como um igual, mas como livre a
participar da comunidade como sujeito digno de respeito.

Considerar a possibilidade de um dissenso na argumentacdo — que ndo deve ser
menosprezada —, é entdo o risco da participacdo com iguais direitos ja o que se busca é uma
co-realizagdo solidaria de uma nova modernidade. Com essa afirmagdo, Dussel (1977, p.
162) se baseia uma nova dialética, chamada por ele de Analética. Assim, a dialética é
considerada “um atravessar (dia-) diversos horizontes onticos para chegar de totalidade em
totalidade até a fundamental. (...) O ambito proprio da dialética é o ontoldgico; isto €, a
passagem de um horizonte de entes a outro até seu fundamento.”

Portanto, a categoria propria do método dialético é a da Totalidade enquanto que a
exterioridade é o ambito que se situa além do fundamento da totalidade, de modo que a pura

substantividade real do homem alcanca uma peculiaridade:

(...) sua indeterminagdo prépria, sua esséncia de carregar uma historia, uma cultura;
é uma coisa que se autodetermina livremente, responsavelmente: é pessoa, rosto e
mistério. Analético quer indicar o fato real humano pelo qual todo homem, todo
grupo ou povo se situa sempre “além” (ané-) do horizonte da totalidade. (DUSSEL,
1977, p. 163, grifos do autor)

Assim, 0 “ana” ¢ um “além” que nunca se alcanca sem uma proximidade com o

Outro, mas que por analogia se revela em uma relacdo entre coisas ou seres diferentes

99



(AULETE, 2019). De modo contrario a “dia”, se revela pela assimilagdo das diferengas em
uma totalidade que é questionada pela interpelacdo provocativa do Outro.

O momento “anadialético” é, portanto, saber escutar essa palavra tendo a consciéncia
ética de que como néo se pode interpreta-la adequadamente, uma vez que ela se situa além do

fundamento, se pode aceita-la por respeito a quem a profere. (DUSSEL, 1977, p. 164)

Na analética, visto que é necessaria a aceitacdo ética da interpretacdo do oprimido e
a mediacdo da praxis, tal praxis é seu constitutivo primordial, primeiro, condicdo de
possibilidade da compreensdo e do esclarecimento, que é o fruto de ter afetiva e
realmente acedido a exterioridade (Unico ambito adequado para o exercicio da
consciéncia critica). O momento analético é por isso critico e superacdo do método
dialético negativo, ndo o0 nega, como a dialética ndo nega a ciéncia, simplesmente o
assume, o completa, Ihe d& seu justo e real valor. (Idem, p. 165, grifos nossos)

O proprio Dussel afirma que a Etica do Discurso e a Etica da Libertagdo se situam em
um mesmo ponto de partida, a diferenca é que a primeira parte da comunidade de
comunicacgdo, enquanto a segunda dos afetados excluidos dessa comunidade. Portanto, a sua
teoria se encontra no momento em que a Etica do Discurso descobre seus limites por ser uma
ética formal a ser implementada a longo prazo.

Desse modo, o principio concreto “Libera hic et nunc al oprimido!” ou “Has participar
al afectado-excluido!” tem um procedimento diferente da Idgica meramente discursiva.
Enquanto aquele que nega 0s pressupostos aprioristicos da argumentacao é considerado por
Apel como o cético, para a Etica da Libertacdo o fundamental é conscientizar o cinico a
respeito do excluido-oprimido (Idem, p. 152). Assim: “Todo esto es necesario porque el Outro
oprimido y excluido no es una realidad formal vacia: es um mundo pleno de sentido, una
memoria, una cultura, una comunidad, el “nosotros-estamos-siendo” como realidad “re-
sistente” (Idem, p. 156).

A tensdo e a complementaridade entre a Etica do Discurso e a Etica da Libertagdo s&o
evidentes e podem ser compreendidas por meio do conceito de “razdo ética originaria”,

compreendida por Dussel como a seguinte:

La “razén ética originaria” es el momento primeiro racional anterior a todo otro
ejercicio de la razon, por la que tenemos la experiéncia (empirica y formal,
transcendental o ideal) del Otro antes de toda decision, compromisso, expresion
linguistica 0 comunicacion a su respecto. El la responsabilidad por el Otro” a priori
y como presupuesto ya siempre dado em toda expresion linguistica proposicional o
argumentativa, en toda comunicacion, en todo consenso o acuerdo, em toda praxis.
Es el momento ilocucionério mismo en el origen de todo “acto-de-habla”, es la
intencion constitutiva anterior al “acto-de-trabajo”, a toda pretension de servicio o
solidariedad para com el Otro. [...] La “razén discursiva” se funda y se deduce de
esta “razon ética originaria”: si se argumenta (momento tedrico de la razén) es
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porque el Otro es persona, y por ésto se deben aportar razones para llegar a un
acuerdo, y no meramente usar la violencia (lo irracional) (Idem, p. 156; pp. 157-158)

A razdo ética originaria é, portanto, o principio que liberta o excluido pelo fato de
descobrir seu rosto encoberto quando considerado meramente como parte funcional do
sistema, passando assim a ser reconhecido como pessoa e sujeito do processo de libertagéo
para participar de uma comunidade de comunicacdo real e futura (Idem, p. 159). O seu
momento se cumpre, quando alguém do sistema da ouvidos a interpelacdo do outro,
aceitando-a, sentindo o impulso de estar sendo eticamente interpelado e reconhecendo a
dignidade da pessoa do outro, admitindo como verdadeira sua palavra quase-inteligivel (Idem,
p. 161).

Dussel defende a necessidade da reforma de um sistema - sejam parciais, profundas ou
globais -, quando da impossibilidade de se responder as exigéncias da justica dos afetados-
dominado-excluidos, de modo a descobrir a diversidade, a pluralidade e as diferencas. Esse
novo sistema, produto de uma razdo ético-discursiva articulada por meio de uma autonomia
atingem a “eminentia”, considerada como o momento de uma nova comunidade de
comunidade de comunicacdo, onde a participacdo dos ndo-participantes ndo ocorre por uma
simples inclusdo, mas sdo considerados como parte plena, onde ndo ocorre uma afirmacao
reflexiva do “mesmo”, mas uma afirmacdo da exterioridade em relacdo ao sistema que ndo o
nega, culminando em uma nova situacdo de igualdade e justica, a eminéncia anadialética
(Idem, p. 163).

5. AANALETICA DA ALTERIDADE E O STATUS DOS IMIGRANTES

A ética da libertacdo desenvolvida por Enriqgue Dussel faz parte de um grande
movimento denominado pensamento decolonial, que surgiu como alternativa politica e
epistémica que busca se desprender das visdes de desenvolvimento liberal e também das
promessas do comunismo (HACK, 2017, p. 02).

Partindo-se da afirmacdo de que na Idgica eurocéntrica o Outro é sempre o dominado,
0 negado pela totalidade do dominador, Dussel busca destruir esse grilhdo. A compreenséo
desse Outro, alem dos horizontes da totalidade, passa pelo método analético, por uma
compreensdo exterior que escapa do alcance histérico de quem o interpreta. Assim, a Unica
maneira de compreendé-lo é por meio da crenga em sua palavra, sem a intencdo de querer

assimila-lo.
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O enfoque inicial de Dussel é o de libertacdo da matriz colonial de poder da prépria
historia latino-americana e de compreender o0 mundo a partir da alteridade, que também

compde a ideia de pensamento fronteirigo decolonial:

[...] a epistemologia fronteirica é o desprendimento epistemologico. Néo se trata da
emancipacdo, mas da libertagdo —nos termos de Dussel —da matriz colonial
eurocéntrica. De acordo com a perspectiva analética e a epistemologia de fronteira, o
desprendimento epistemolégico é um pensar desde a alteridade, um destruir a
dominacdo colonial dos saberes coloniais; uma negacdo -—interpelacdo -das
narrativas ontoldgicas modernas. Assim (...) o desprendimento pressupde um
pensamento fronteirico no sentido de que o pensamento ocidental, fundacional da
modernidade, € inevitavel —e aqui podemos ver outra vez a relacdo com Dussel no
que diz respeito de pensar a totalidade ocidental por dentro, ouvir o outro, e tornar-
se critico “exterior-interior” dessa totalidade —, entretanto, limitada e perigosa.
(Idem, p. 10).

Podemos perceber o quanto os discursos de defesas das fronteiras, como aqueles
asseverados por Orban e Trump estdo arraigados de uma interpretacdo do Outro, negado e
excluido da totalidade, como indigno de obter os mesmos direitos que os seus concidadaos.
Por essa razdo, considera-se insuficiente a justificativa liberal, como aquela defendida por
Benhabib, de que mesmo em um regime democratico, os cidaddos plenos de um estado
soberano se distinguem dos “outros” que estdo sob protecdo, razdo pela qual a diminuicdo das
dificuldades dos estrangeiros na fruicdo de direitos deve ocorrer por meio da estipulacdo de
critérios que levem a fronteiras porosas e nao abertas, no processo de admissdao de

estrangeiros. E importante lembrar que:

Na fase revolucionaria esse dado ndo nacional da cidadania é bastante evidente, a
primeira Constituicdo francesa atribuiu a cidadania a todos aqueles que contribuiram
para o bem-estar social, independentemente do nascimento ou do local de pertenga.
Isto, (...) merece ser relembrado porque, no momento em que nos esforcamos para
criar fronteiras nacionalistas, no momento de grande sucesso dos movimentos
“soberanistas”, lembra-nos que, de fato, a base da cidadania ndo é a nacionalidade,
mas a luta: o fundamento originario dos direitos dos cidaddos, ndo € nacionalista,
mas “agonista”. A participacdo na luta pelos direitos poderia, e provavelmente ser4,
também o fundamento dos direitos daqueles que ora chamamos estrangeiros. Se
tornaram-se cidaddos os pertencentes ao grupo dos sem direitos, podem muito bem
se tornar cidaddos, titulares de direitos ndo pertencem ao grupo, e 0 mecanismo pelo
qual isso pode acontecer continua a ser sempre a luta politica (SANTORO, 2017, p.
203).

Portanto, o discurso liberal, de que o caminho para a cidadania seja o diadlogo sobre os
lacos associativos e de pertencimento, por meio do qual um individuo estrangeiro deva se
mostrar capaz de exercer a cidadania e digno de recebé-la é, pela analética da alteridade,

indefensavel.
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No mesmo sentido, € injusto, do ponto de vista moral, colocar numa mesma balanga o
direito a sobrevivéncia do estrangeiro e o direito dos paises de controlarem as suas fronteiras,
vez que, sob essa perspectiva, se ignora que as condicdes de vida degradantes da qual os
imigrantes buscam fugir, sdo, em sua maioria, ocasionadas pelas guerras e exploracdo das
riquezas das regides periféricas mundiais.

Seria, do mesmo modo, ingénuo desconsiderar as discussdes sobre o imperialismo.
Obviamente, as crises do capitalismo exacerbam ainda mais as contradi¢Ges internacionais e
locais, ocasionando, disputas pela dominacdo financeira, que ignoram as conseqléncias

nefastas na vida dos mais pobres.

N&o existe libertacdo da América Latina ou dos povos subalternos de qualquer parte
do mundo sem o rompimento com a opressdao material e ideolégica do capital.
Assim, toda disputa pelos significados locais, se ndo for acompanhada por uma acéo
direta no modo como sujeitos se relacionam com a natureza, em outras palavras, se
ndo houver uma ressignificacdo do trabalho, todo intento de liberacion, ainda que
sustentado discursivamente de maneira sélida, estard fadado a desmanchar-se no ar
(HACK, 2017).

No entanto, deve se ressaltar que o principio concreto “Libera hic et nunc al

"’

oprimido!” ou “Has participar al afectado-excluido!” tem um procedimento diferente da
l6gica meramente discursiva. Isso porque, para a Etica da Libertacdo o fundamental é

conscientizar o cinico a respeito do excluido-oprimido (DUSSEL, 1977, p. 152).

CONSIDERACOES FINAIS

A Etica da Libertacdo de Enrique Dussel parte do pressuposto de que sempre havera
um Outro excluido e oprimido nas totalidades e que nunca é descoberto como tal no presente,
mas somente posteriormente. Assim, por ndo ter consciéncia da prépria exclusdo, acabam por
serem excluidos faticamente das comunidades hegemdnicas de comunicacao.

Com efeito, os discursos de aversdo aos imigrantes como bandeira de defesa das
fronteiras € uma forma de contencdo dos indesejaveis e de disseminacdo da intolerancia. Ao
se de defender uma hospitalidade condicional, segundo a qual os estrangeiros, para serem
admitidos como cidaddos de um dado Estado devam se mostrar capazes e dignos desta
cidadania, acabam por reforcar o encobrimento do individuo como Outro, deixado de fora,
sem reconhecimento e excluido de qualquer participagé&o.

O conceito de Transmodernidade, conforme assinalado por Dussel, surge exatamente
no intuito de romper com o conceito de modernidade, no qual assumimos e desenvolvemos

um mito irracional de justificacdo da violéncia. A Transmodernidade, portanto, talvez seja o
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cerne do intento libertador, que valoriza as culturas negadas ou depreciadas que estdo na
exterioridade de dita modernidade, com vistas a sua descolonizagdo. Isso porque, a sua
realizacdo € uma passagem transcendente, onde a modernidade e a sua alteridade negada se
co-realizam pela solidariedade, pelo que Dussel chama de analética que abarca inimeras
dualidades possiveis, ndo por uma negacao ou assimilacdo, mas por uma incorporacéo, desde

a alteridade.
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